0ZEL BOLUM

( EVRENSEL PROBLEMLERE
YERLI PERSPEKTIFTEN BAKIS:
VAROLUSCULUGU HASTALAR VE

ISIKLAR UZERINDEN OKUMAK

B Hastaligin bir toplumsal kavram olarak kullanilisina dair ilk VQ
Rus Car1 I. Nikolay’in “Kollarimizin arasinda bir hasta adam var.”
seklinde Osmanl Devleti'ni nitelemesiyle kayitlanmis olsa gerektir.
Cok gecmeden The New York Times 12 Mayis 1860’ta Osmanli'y1 “Av-
rupa’nin Hasta Adami” ilan etmis ve hastalik bu yeni baglamiyla kul-
lanilagelmistir. Hastalig1, diinyanin yeni ekonomik diizenine ayak
uyduramamak ile basitce iliskilendirebiliriz. Himanizm, Ronesans,
Aydinlanma, Sanayi Devrimi, Fransiz Thtilali gibi felsefi ve teknik
ilerlemelerle yeni diinyanin iklimi Avrupa merkezli diistinceye ev-
rilirken Osmanli’'nin, gelenege dayali, tiretim odakli iktisadi yapisi-
nin yeni diinya iklimine uyum saglayamamasi, yine hakeza biitiin
anlatilarinda digerkamlig tesvik edilen insan tipinin de yeni insan
modeliyle benzesememesi “hastalig1” kacinilmaz hale getirmistir. Bu
zaviyeden bakildiginda hastalik, yeni diinya diizeni karsisinda bagi-
siklik kazanamamakla dogrudan iliskilidir ki bu baglamda hastali-
gin kaynagi da diinyanin yeni ekonomi-politigi olmaktadir. Teknik
ve felsefi siireclere uyum saglayamamais bir devlet ve toplum yapisi
hasta olarak nitelendiriliyorsa siirecleri hastaligin sebebi saymak cok
da mantik dis1 degildir. iki biiyiik diinya savasindan sonra gelinen
noktanin artik biitliniiyle icinden ¢ikilmaz bir hal aldig: anlasilmus
olacak ki hastalik; Pitirim Sorokin, (Cagimizin Krizi) Roger Garaudy,
(Modern Diinyanin Bunalimi) Arnold Toynbee (Medeniyet Yargilani-
yor), Oswald Spengler (Batinin Cékiisti) gibi baz1 isimlerin tespitiyle
Bati merkezinden diinyay1 tesir altina alan bir dizi sosyal degismenin
sonucu olarak degerlendirilecektir.

ister makro diizeyde iktisadi-siyasal yapilarin degismesi ister bu de-
gisimlerin kurumlara etkisiyle toplumsal orgiitlenme bicimlerinde
degisim olsun; insan benligi, biitiin bunlardan etkilenendir. Yeni
hayat normlar: karsisinda diizen arayisi veya belirsizlik, insanin 3
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dirginligine, benliginin sarsilmasina
ve umutsuzluga yol acar. Varoluscu-
lar, tam da bu noktada insana dair bir
anlam arayisina kafa yormuslardir.
Egzistansiyalistlere gore gecmise, ta-
rihe giivenin kaybolmasi, topluma
yabancilasma, kisiyi belirsizlik icin-
de birakarak huzursuz eder, tehdit
altinda olma hissi dogurur. Yasanan .
zamanla gelenek arasindaki baglanti- Rﬂ S11Aa
nin kopmasi insanin manasiz bir var-
lik haline gelmesine yol acar, kendi
kendini yitirmek tehlikesi bas goste-
rir. Ozellikle, savas ve bunalim ertesi
yillar, bu cikisin keskinlestigi, goze
battig1 donemlerdir. Asim Bezirci'nin
Tillich’den yaptig1 aktarima bakarsak
insanin benlik yitimi makinelesmey-
le iliskilendirilmistir. insan, makine-
nin egemenligi altina girerken, 6ziing,
benligini, bilincini, kisiligini giinden
glne yitirmis ve nerdeyse, donen car-
kin bir vidas1 héline gelerek, nesnelesmistir. Makinenin getirdigi toplumsal
uretim diizeniyle bireysel miilkiyet diizeni arasindaki celisme kisiyi tedirgin
etmistir ve iki diizen arasinda bir uyum saglanamamasi insani gittikce kendi-
ne yabanci, sacma, ezici, giivensiz, anlamsiz bir ortamda -hiclikle karsi karsiya-
yasamak zorunda birakmustir. Bu aykir1 durum, bireyin yavas yavas kisiligin-
den olmasina, toplumda yabancilasmasina, yalnizlasmasina, bunalmasina
yol acmustir (Bezirci, 1985: 10).

Ozdenoren

hastalar v istklar

II. Diinya Savasi sonrasinda umutsuzluk hali Sartre’in tanritanimazli tize-
rinden bunalima, anlamin yitimine yonelmis, diger taraftan Gabriel Marcel,
Karl Jaspers gibi dindar Hristiyan varoluscular, erken dénem onciileri Kierke-
egard gibi inanc¢ lizerinden diinyaya yeni bir anlam sunma gayretine girmis-
lerdir. Hastaligin, uluslararas: siyasette devletler; sosyolojide, toplumsal ya-
pilar, felsefede insanin varolusuyla iliskilendirilmesine kosut, edebiyatta da
bu metafor etkisini gdstermis Albert Camus Veba'y1, Kafka Déniisiim'li, Sartre
Bulantr'y1 bu hastalik halinin etkisiyle yazmstir. Tiirkiye’de de 6zellikle sol
edebiyat cevrelerinde Sartre, bunalim, hiclik; Simon De Beauvoir ise varoluscu
feminizm tizerinden etkisini dolayli yoldan da olsa gosterirken, Gabriel Mar-
cel, Kierkegaard, Jaspers gibi filozoflar bu cevrelerde Sartre kadar etkili olama-
mustir. A Dergisi cevresinde toplanan isimler varolusculuk 6zel sayis1 yaparak
bu felsefi akimi Tiirk edebiyat sahasina duyurmaya cabalarken bir taraftan da
bu akimin taklitciligini yapiyor olmakla elestirilmisler, bilhassa Demir Ozlii
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bu konudaki polemik yazilariyla da 6ne cikmis, varolusculugun Tirkiye’de
taklit bile olsa gecmisin degerler sisteminden geleneklerinden bunalan bir
gencligin sesi haline geldigini sOylemistir (Dirlikyapan, 2016: 55). Bu yazar-
larin taklit bir bunalimla aniliyor olmalari, insana bakista ithal bir bunalimin
zaviyesinden meseleye yaklasmalar: sebebiyledir. Oysa evet, Kierkeegard’'in
da soyledigi gibi umutsuzluk evrenseldir fakat bu umutsuzluga bakista Tiir-
kiye sartlarinda bir insanin yasadigl umutsuzluk tizerinden meseleye yak-
lasmak elzemdir. Burada yasanan bir umutsuzluk varsa, buna yaklasmakta
Sartre Uizerinden ilerlemek, tanritanimaz bir umutsuzluk halini son tahlilde
ortaya cikarir. Oysa Tirkiye'de yasanan umutsuzluk, biiyiik oranda Kierkega-
ard’in, Marcel'in Jaspers'in yaklasimlarina benzer sekilde yasanan bir inang
kaybinin neticesidir. Bu durumda umutsuzlugu boylesi bir perspektiften yo-
rumlamak gerekmektedir. Belki de bu evrensel sorun tizerine Sartre’in tanri-
tanimazligina karsin Kierkegaard, Gabriel Marcel, Karl Jaspers’in varolusculuk
yorumlar1 Tiirkiye’de o ddnem moda olan varolusculugun ateist kanadina bir
alternatif goriilmis olacak ki Sezai Karakoc, Dirilis dergisinde 1960’tan itiba-
ren Kierkegaard, Karl Jaspers, Gabriel Marcel isimlerine 6zel bir onem verir,
Kierkegaard'in Korku ve Titreyis’ini seri halinde yayinlar, ayni zamanda Kier-
kegaard'tan “Cagimizdan”, Gabriel Marcel'den “Etik Degerlerin Kritik Durumu,
Deger ve Oliimsiizliik, Varlik Sirr1 ve Probleme Somut Yaklasim, Realism Ma-
gique”, Karl Jaspers’tan “Geleneksel Degerlerin Cziiliisii” “ Putlastirma” “ina-
nis ve Nihilizm Uzerine”, “ Nihilizm”, “ Dogu ve Bat1” gibi deger ve ote iliskisine
odaklanan yazilar yayinlanir. Sezai Karakog, bunlarin yaninda insanin anla-
minini sorguladigl kendine ait yazilarini Ruhun Dirilisi'nde toplamistir. Bu ya-
zilarin yayinlandigl 3. donemde, “Yaratilis Sirr1” baslikli yaziyla Sartre ve Ca-
mus’a onemli elestiriler getirirken diger taraftan ayni sayida Gabriel Marcel'in
Deger ve Oliimsiizliik adl1 eserinden bir béliimiin terciimesini yayinlamasi da
elestirdiklerine ve makul alternatif olarak giindeme tasimak istediklerine bir
ornektir. Makul alternatif diyoruz cinki donemin fikri gelismelerinden biitii-
niyle uzak kalmak, céziim Onerisi sunmakta yetersiz kalmak, evrensel mese-
leleri gormezden gelmek, tasralilasmak anlamina da gelecektir. Bu baglamda
varolusculuk mecburen kabul edilmis ama bunun inancli kanadinin gorisleri,
yeri geldiginde hesaplasilarak giindeme tasinmak istenmistir diyebiliriz. Ka-
rakoc 6zellikle “Yaratilis Sirr1” ve “Oliimden Sonra Kalkis” gibi yazilariyla varo-
luscu filozoflarla hesaplasir. Bu dénem, Rasim Ozdendren’in de dergide yazila-
rin1 yayinlamaya devam ettigi, Sezai Karakoc ile siki goriismeler icinde oldugu
bir stirectir ki Hastalar ve Isiklar kitab1 da boylesi bir atmosferde Dirilis, Soyut
ve Yeni Istiklal’de 1965-1966'da yayinlanan hikayelerden tesekkiil ederek orta-
ya cikmistir. Tabii kitabin cikisinda Sezai Karakoc'un dogrudan etkisi de goz
oniinde bulundurulmalidir. Rasim Ozdenéren, Sezai Karakoc'un yonlendir-
mesiyle Ankara’ya gidip cesitli is basvurularinda bulunduktan sonra DPT’de
ise baslar ve Ankara’dayken Sezai Karakoc’'tan aldig1 bir telefonda Karakoc
hikayeleri bir dosya halinde gondermesini ister, kitap Karakoc’un araciligiyla
Fatih Yayinevinden basilir ( Nezir Eryarsoy, 2016: 85). Ozdenéren’in kitabin-
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da hastalik, varoluscu felsefe tizerinden kacinilmaz trajik durum seklinde ele
alinmustir. Elbette kitap donemi icin onemlidir zira insanin trajedisini kabul
etmis fakat bunu 50 Kusag: oykiiciileri gibi salt bunalimla, hiclikle, anlamin
yitirilisiyle degil, gerilimi sonsuzluk diistincesiyle iliskilendiren bir diizlemde
ele almistir ki bu da daha cok Sezai Karako¢'un giindeme tasimaya calistig1 al-
ternatif varoluscularinin trajik olana bakislariyla iligkili bir durumdur. Rasim
Ozdenéren’in Hastalar ve Isiklardaki ana kahramani; Sartre’in hiclige yonelen
insaninin aksine, Kierkegaard'in Oliimciil Hastalik Umutsuzluk’taki sonsuzluk
distincesiyle, Karl Jaspers'in varolusculuguyla, Gabriel Marcel'in homoviato-
ruyla iliskilidir ve bu tic 6rnek de insanin varolus sorgulamalarini metafizik
tzerinden Tanr1 iliskisi cercevesinde yorumlamislardir.

Hastalar ve Isiklar'da Varoluscu izler

Hastalar ve Isiklardaki hikayelerin diisiince yapisini ve ve bu yapinin dayan-
dig1 fikri ekolleri hic degilse son ucundan ortaya koymaya calistik. “Sanatci
icinde yasadigin cagin cocugudur.” dnermesini hesaba katarsak, bu son uctaki
varoluscu gorisler, yazarca temelliik edilir fakat cari olan fikirlerin felsefe ta-
rihi boyunca farkl tezahiirleri s6z konusudur. Bunun izini stirmeye calismak
kendi icinde bir temelliik macerasinin izlerini stirmek olacagindan biz daha
cok Jaspers, Marcel ve Kierkeegard tizerinden Hastalar ve Isiklar'y degerlendire-
cegiz. Elbette bu isimler dogrudan okunarak, bu okumalarin neticesinde olu-
san bir fikri temayiille Hastalar ve Isiklar'in tahkiyesi sekilendirilmistir demi-
yoruz fakat Hastalar ve Isiklar'in yayinlandigi donemde bu isimlerin metinle-
rinin Dirilis dergisinde yayinlandig1 gercegini gdz oniine aldigimizda yazarin
meselenin Oziine vakif oldugu bilgisi de akla uzak degildir.

Ozdenéren, Hastalar ve Isiklar'in ilk hikdyesi “Sabah”ta bir umutsuzluk halini
imlemektedir. Bu umutsuzluk insan icin kacinilmaz olandir ki varoluscular
boyle diistiniir, umutsuzlugun cikacagi yol, ya nihilizim yahut da sonsuzluk
distincesi olacaktir. Gerek Kierkegaard gerekse Jaspers meseleye bu zaviyeden
yaklasirlar. Kierkegaard’a gore umutsuzluk evrenseldir ctinkli insan sonluluk-
tan sonsuzluga gecisi umutsuzluk yoluyla gerceklestirir. Umutsuzluk kacinil-
mazdir, insanin, karsitlarin bir sentezi olmasinin, daha dogrusu diyalektik bir
varlik olusunun bir geregidir. Sonlu varlig ile sonsuz varlig1 arasina sikisan
insan, kendi olma siirecini umutsuzluk icinde yasar. insan, ya kendisi olmak
istediginden umitsizlige diiser veya insan kendisi olmak istemediginden
Umitsizlige diiser. Birincisinin neticesi nihilizm digeri ise Kierkegaard'in ifa-
desiyle sonsuzluk diisiincesidir (Yakupoglu, 2010: 8). “Cark” isimli dykiideki
isimsiz kahraman da bu umutsuzluk hélini yasamaktadir fakat umutsuzlu-
gun evrilecegi yon en azindan okur icin heniiz belirsizdir. Ozdenéren “Cark”
ismini verdigi ikinci hikdyede isimsiz kahramaninin halini sOyle tasvir etmis-
tir (Ozdendren, 2013: 10):

“Yasamasi icin bir mazeret aramaktan caymisti, o kosuslar, korkular, dii-

stisler, iisiiyiisler tiiketmisti onu, biktirmisti, Birdenbire ne yaptigini dii-
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stindii Ne yapmisti! Ne yapmusti! Binlerce su kadar giinliik dmrii boyunca
hep o gicirtili tramvaylarda, durmadan adini heceleyen trenlerde, dile
gelmez acilarini inleyerek anlatan kamyonlarda boyuna gulyabanilerden
kacmis, yakalanmamak icin tiikenircesine yorulmus, kac otel odasinda
g6zlerini o gammaz isiklara agmis, hangi yénlere, bilmedigi nerelere kos-
mus, kacmisti. Ne acikli aldanis! Ama teslim olmayacakti.”

Hikayedeki 6zne kendiligini tamamlayabilmek icin 6ncelikle suje-obje yaril-
masini yasayacaktir ki burada etrafindaki nesnelerle bagini koparir ve diinya-
y1yeni bir anlamlandirma evresinin icine girer. Devaminda gelecek dykilerde
zaten Jaspers’in tarihin bilgisine sahip olmak gerekliligine yaptig1 vurgu tize-
rinden gecmise doniis karsimiza cikacaktir ki burada dede, cocuklugun gectigi
ev, dedenin armagan olarak verdigi silah onemli metaforlardir. Bu bir yoniiyle
romantizmin gecmise déniisii izerinden okunabilecek bir husustur. Oykiide
kahramanin metropoldeki o uyanis durumundan sonra cocukluga ve gecmi-
sine doniistiniin modernite kasit1 romantizmle ortiisen yanlari vardir. Sana-
yilesme, bilim ile teknolojinin hizl: ve birlesik gelisimi, pazarin hegemonyasi
ve bunlarin etrafindaki uygarlik fenomeni [rasyonellesme, sehirlesme, sekii-
lerlesme, seylesme] modernite olarak adlandirilirken; romantizm biitiin bun-
lara muhalefetten dogar ( Lowy, Sayre, 2016: 35). Lukacs’a gore romantizmi
niteleyen sey, ruhun gerceklik karsisindaki uyumsuzlugudur. Romantik bakis,
yasanan zamanin yabancilastirilmis kimi temel insani degerlerden yoksun
olduguna dair ac1 veren melankolik inanctir. Bundan kurtulus icin kisi ken-
di ocagina donmeyi siddetle arzular, tinsel anlamdaki vatanina donmek ister;
iste romantik tavrin bagrinda goriilen sey nostaljidir ( Lowy, Sayre, 2016: 39).
Mevcut toplumsal gercekligin reddi, yitim deneyimi, melankolik 6zlem ve yi-
tirilenin aranmasi; romantik bakis acisinin temel bilesenleri bunlardir (Lowy,
Sayre, 2016: 43). Hastalar ve Isiklar'daki “Ricat”, “Pus”, “Profil”, “Yikint1”, “Eski-
yen”, “Doniis”, “Yank1” ve “Kundak” isimli dykiiler yitirilen 6ziin arandig: gec-
misin oykiileri olarak karsimiza cikar. Gecmise donis icin bir yolculuga da-
hil olmak gerekecektir ki Ozdendéren dykiisii icin Hastalar ve Isiklar'da Gabriel
Marcel'in homoviator kavramiyla ele alabilecegimiz bir yolculuk hali, Denize
Acilan Kapi ve sonrasinda gelen oykiilerde tasavvufi anlamdaki “seyr-i siiluk”e
déniisecektir. Buradan bir bakima Hastalar ve Isiklardaki yolculugun Ozdend-
ren'in biyografisiyle de iliskilendirilecek bir tarafi vardir diyebiliriz. Zira onda
da bir arayis hali s6z konusu olacak, Hastalar ve Isiklar'1 yazdig: evrede her ne
kadar bir tasavvufi intisap soz konusu olmasa da sonralari onun hayatinda da
tasavvuf, onemli bir mesele olacaktir. Homoviator demistik, nedir peki Hasta-
lar ve Isiklar'daki kahramanin halini Marcel'in homoviator olarak kavramsal-
lastirdig1 durumla drtiistiiren? “Ricat” isimli dykiide soyle bir ifade gecer (Oz-
dendren, 2013: 15): “Ben bir yerlerdeyim, hep bir yerlerden bir yerlereyim. Uzun
uzun yullar gecmis parmaklarimla, o bicim bir sularin dibinde kirik dékiik alnim-
la...” Bu, hep bir yerlerde ve bir yerlerden bir yerlere olma, yani kisaca yolculuk
hali hem Hastalar ve Isiklar'in hem de Ozdendren’in diger dykiilerinin en belir-
gin motifidir. Yolculuk, obje ile suje arasindaki yarilmanin ortaya cikmasinin
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sebebidir ki yolculuk sayesinde esyanin sinirlayici cemberini yarmak ve Kier-
kegaard'in da vurguladig: sonsuzluk fikrine yonelmek s6z konusu olacaktir.
“Kundak” oykiistt bu anlamda 6nemlidir, dykiiler toplaminda gecmise yoneli-
sin ardindan obje ile suje arasindaki ayrimi yangin imgesi tizerinden goririiz.
Kahraman, “Kundak” isimli 6ykiide ruhunun hasta oldugunu soyleyecek ve
ayni zamanda esyalarin anlaminin tiitkendigini de vurgulayacaktir (Ozdeno-
ren, 2013:116).

“Tuglalari karanliktan olan bir duvar 6riiliiyor diinyayla aramda. Beni es-
yadan tecrit ediyor. Kendimden... Zaman bitiyor. Gelenler gidiyor. Esya
yok oluyor. Uzak bosluklar goz kirpiyor.../...Hasta, yatiyorum simdi. Bir
alay komsu gelip gidiyor. Halimi soruyorlar. Bakiyor, bakiyor.. cevap ver-
miyorum. Aramizda bir duvar oldugunu bilmiyorlar. Yeryiizii adami de-
gilim ben. Bunu bilmiyorlar. icim béyle s6yliiyor. Icimin sesine uyuyorum.
Ciinkii yalniz o, dogruyu soyliiyor icim.”

Biitlin bunlar yapilan yolculugun seyir hélinin neticesinde ortaya cikanlar-
dir ve gelinen noktada aslinda kitabin ilk oykiisii olan “Sabah”; uyanisin, bir
kaosun degil, yeniden dogusun, dirilisin, biitiin “seylerin” sinirlayiciligindan
kurtulduktan sonra kendine doniisiin hikayesidir. Sabah 6ykiisiiyle, kitabin
girisinde karsilasiyor olsak da aslinda biitiin diger hikayelerin neticesinde
ulasilan bir noktadir “Sabah”. Ozdendren, bu dykiisiinde kahramanini yatak-
tan “sark” diye bir 151k seridiyle kaldirir ve dahasi 291 kelimeden olusan bu
oykiide 21 defa “bir” kelimesini tekrar eder ki dil hassasiyeti oldugunu disiin-
digimiiz bir yazar icin boylesi tekrar poetik bir bilincle yapilmis ve tematik
anlamda bir manaya tekabiil etmektedir. Bu mana, esyanin egemenliginden
kurtulan kahramanin farkinda olmadig giiciil zikir halinin gostergesidir de
diyebiliriz (Ozdendren, 2013: 8):

“Parmaklarini topladu. Iste o zaman bir 151k seridi de yorganin iistiine diis-

tii ve gozlerini acti. Pencere, pencereydi. Ama o, esyada olusan olaganiis-

tii bir seyi fark ediyormus gibi, biiyiik bir saskinlikla: Ne kadar degismis

her seyler, dedi, ne kadar degismis!”

Bahsedilen degisim Oykiiler toplaminda hikayeler arasi ortak tema olan esya-
nin anlamlandirilmasinda ortaya cikan degisimdir ki bu bahsettigimiz gibi
oykiideki 6znenin yasadig1 metafizik yolculugun neticesidir. Bu yolculuk bi-
tiine yay1ilir sekilde hep bir yolda olma hali olarak dykiide tezahiir eder, bu te-
zahiir daha sonralar1 Ozdendren dykiilerinin ana izlegi olacaktir. Bu yolculuk
halini Gabriel Marcel Homo Viator isimli kitabinda ayrintilariyla anlatmistir.
Tirkiye'de Gabriel Marcel iizerine calismalariyla taninan Emel Koc’'un “Ho-
moviator” isimli makalesinden 6zetleyecek olursak insan daima bir somut
durumdan bir baskasina gececek surette siirekli yolculuk halindedir. Ciinki
insanin diinyada hali durumu gezginlik iizerine kuruludur. insan ben kimim
sorusuna cevap ararken, tecriibesine dénmek zorunda kalir ve kendini sorgu-
ladig1 ve tanidigi Olciide, kendi varolussal durumunun koklerinin ebedi olana
uzandigini, varliginin yasamina indirgenemeyecegini kavrayacaktir. Kendi-
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ni tanima istegiyle kendine donen insan, daha énceden orada olup kendisini
bekleyen seyi, fark edecektir. Bu ice dalis, bir dinginlik hali olmayip varolus
durumunun koklerine uzanmak, varligini yasamin akisina gore yeniden ele
gecirmeyi istemektir. Bu ele gecirme isteginin sonucunda beliren yolculuk ya-
tay ve dikey eksende belirirken yatay eksen toplumsal, tarihsel dikey eksenin
ise umudun kaynagina yolculuk oldugu ve ontolojik bir degerinin oldugu soy-
lenir. Bu yolculuk sayesinde umut, kendine kapanmaya degil, canli bir umut
15181 halinde sonsuzluga yayilmaya imkan vermekte ve imanla ic ice diistiniil-
mektedir. Kendine kapanmanin sonu, bunalim, anlamsizlik ve sacmadir, oysa
kendini tanimak icin tarihe, gecmise yonelis ve buna kosut olarak gerceklesen
dikey yolculuk kisiyi sonsuzluk diisiincesine sevk eder (Kog, 2007: 125-127).
Ozdenoren de “Sabah” dykiisiinde, kahramanin sonraki éykiilerde beliren ya-
tay yolculugunun bir siiregi olan olan dikey yolculuk halini bizlere sunar (Oz-
denoren, 2013: 7):

“Oraya mi gitmek, burada mi kalmak? Burasi nereydi? Gézlerini ne zaman
acacak (acacak m»>)? Sessizce masanin icinden gecirdi parmaklarini, du-
vari buldu, sonra onun da étesine gecerek gékytizii gibi bir yere uzanmaya
basladi. Yapraklarin iizerinde iri taneli cigler o gecerken goz kirpistirdilar.
Selam vermek icin basini egdi. Egdi, gomiiliiyor gecenin karanligina, sa-
bahin isigina ve egiyor sonsuzu yakalamak, giiliiciiklere konuklamak icin
basini.”

Rasim Ozdenéren de “Askin Edebiyat” isimli yazisinda varoluscularin insani
kendine mahkum eden goriislerini elestirir. Sdyle ifade etmistir (Ozdendren,
1999: 15-16): “Egzistansiyalistler, insan icin askinlik ararken, bu askinligi insan-
la baslatmislar, gene insanda bitirmislerdi. Bdylece gercekte insani askinliga ulas-
tirma yerine, bir kisir dongiiye veya kendi kendine (insana) mahkiim etmis olu-
yorlardi. Oysa askinlig, insanin yaradilis amacina dogru yoneltmek, ona sonsuz
bir askinlik noktasi bulmak olurdu. Temelde maddecilige dayanan hic bir goriisiin
varamadigi, istese de varamayacagr —ciinkii bir askinlik aradiklart muhakkak-
tir— nokta budur: insani yaradilis amacina dogru sonrasiz bir askinliga gotiirmek.
Uygarlik tarihinde, bu hususu basaran tek uygarlik Islém olmustur. Edebiyat ala-
nindaki temel kaziyelerimiz iistiinde yeniden diisiinmek zorunlulugu tiim ciplakli-
gwla oniimiizdedir dyleyse.”

insan icin yolculuk neticesinde mutlak mana asilarak yeni bir anlamlandirma
stireci icine girilir. Jaspers’a gore insan, suje-obje yarilmasini, suje ile objenin
tamamiyla bir olmasinda, nesnelligin kaybolmas: ve “ben”in c¢oziilmesin-
de asmaya muktedir olabilir. iste 0 zaman, gercek varlik kendini gdsterir ve
uyanis derin ve tiitketilmez manasiyla suuru birakir arkasinda (Jaspers, 1981:
48). Kafka'nin Doniisiim isimli romanina baktigimizda burada kahramanin bir
obje-suje yarilmasi yasadigini fakat nihai noktanin sonsuzluk diisiincesiyle
irtibat1 olmayan bir boceklesme seklinde tezahiir ettigini goriiyoruz. Bu bii-
yik oranda biitiin anlamlarin yitisiyle insanin seylesmesi sonucunu ortaya
cikaran daha cok Sartre {izerinden varilacak bir varolus seriivenidir. Ozdeno-
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ren'in kahramani buradan sonsuzluk diistincesine acilmaya calisir. Bu tam da
Jaspers, Kierkeegard, Marcel ekoliiniin 6nciilii Eflatun’un bahsettigi daha yiik-
sek bir diinyaya aitlige inanmakla, metafizik yoluyla transandansin cepecevre
kusatanini isitmekle alakali bir haldir ( Jaspers, 1981: 49). Yine ayni sekilde
Rasim Ozdendren’in “Askin Edebiyat” isimli yazisinda (Ozdendren, 1999: 16)

“Insani yaradilis amacina dogru sonrasiz bir askinliga gétiirmek. Uygarlik tarihin-
de, bu hususu basaran tek uygarhik Islém olmustur.” dedigi durumdur. “Sabah”
isimli oykiide 6zne Kafka'nin Déniisiim’iinde oldugu gibi bir sabah uyanacak-
tir fakat onun icin netice, boceklesme, anlamin yitimi, hiclik degil bir huduta
takilip kalmarnak metafizik bir yolculuk ve arayis olarak tezahiir edecektir.
Ozne uykusundan uyandiktan sonra sdyle bir halde tasvir edilmistir (Ozdeno-
ren, 2013:7):

“Gozlerini acar gibi olunca riiyasindan artakalan bir boslugu yoklad: par-
maklariyla. Uzayip giden, uzayip gittikce parmaklarini da uzatip gotii-
ren, zaptedilmez bir yumusaklikla icini bir sonsuzluga stirdiiren bir cizgi-
nin iizerinde, giinesin tereddiitler icinde bir tiirlii aydinlatamadigi esyay:
yalayip gecirten, derin, idraki giic bir mistiklik merdivenini kayarcasina
asirtan gizli bir kuvvetle itildigini duymustu.../...Sessizce masanin icin-
den gecirdi parmaklarini, duvar: buldu, sonra onun da dtesine gecerek
gOkyiizii gibi bir yere uzanmaya baslad.../...Bu ne kocaman devleri, bu
ne kiiciiciik ciiceleri ardinda birakti! Doyumsuz istihalarla ucurumlara
yuvarlands, daglari asti. Ama hicbiri bir engel degildi ona. Sanki bir bas-
ka diinyanin oradaki, o icinde bulundugu yerdeki izdiistimleriydi bunlar.”

Esyanin mutlakliginin kaybi kafidir diyen icin sonuc nihilizmdir. Belirlilik ve
hudutluluk kazanan her sey icin gercek ve hakikat olmak iddiasi azalir (Jas-
pers, 1981: 51). Fakat dykiide one cikarilan kahraman icin boyle bir durum soz
konusu olmayacaktir. Jaspers’a gore insanin ihtiyari olarak tercih ettigi hiirri-
yet, ona hudutlarin 6tesine uzanma imkani taniyacaktir. Boylesi bir hiirriye-
tin yolu da her ne kadar nihilizmden geciyor olsa da esyanin anlami ortadan
kalktiktan sonra varilacak menzil hakikat olacaktir. Kierkegaard, Oliimciil Has-
talik Umutsuzluk’ta insanin haddini asacak diinyevi isleri omuzlarina almakla
kendini ve kutsal ismini unuttugunu, kendine inanmaya cesaret edemedigini,
kendi olmay1 cok giic bir olay olarak gordiigiinii ve digerlerine benzemeyi, bir
taklitci, yigin icinde kaybolan bir numara olmay1 daha basit ve giivenli bul-
dugunu sdyler. Insan baskalarinin dvgiileri ile serefe, itibara ve diinyasal tiim
amaclarin ele gecirilmesine dogru yol alabilir. Clinkii yiizyilimiz, soylendigi
gibi sadece kendi cinsinin diinyaya adanmus, yeteneklerini kullanan, parala-
r1 yigan, basariya ulasmis insanlardan, olusmustur (Kierkegaard, 2010: 45).
Hastalar ve Isiklar'daki “Cark” isimli oykiide kahramanin icinde bulundugu hal
de tam olarak bu sekilde tasvir edilmistir (Ozdenéren, 2013: 10):

“Aceleyle kalkar, lavaboya, banyoya kosar, biiyiik bir hizla tras takimla-
rin1 hazirlar, bir yandan da elektrik ocagina kiiciik bir tas icine tras suyu
koyar, kendisini handiyse yakalayacaklarmais gibi, o ne biiyiik bir hizla
kahvaltisini yapar, jileti yanaklarinin tistiinden yilan isligina benzeyen
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cizirtilarla kaydirirdi. Ve sokakta kosar, gazeteciden cabucak bir gazete
alir, en hizli giden bir araci yakalar, biner, iner, denizi asip karsiya gecer,
ordan da baska karsilara.... Artik paydos biitiin bunlara! Biitiin bunlara
paydos artik! Yasamast icin bir mazeret aramaktan caymisti, o kosuslar,
korkular, diistisler, tisiiyiisler tiiketmisti onu, biktirmisti.”

Gelinen noktada kahraman esyanin kusaticiligindan siyrilmis ve onun icin
metafizik bir yolculuk s6z konusu olmustur. Bu yolculuk neticesinde daha
once icinde bulundugu héile dair sorgulamalar1 tam da Jaspers'in bahsettigi
nesnelerin kusaticiligindan kurtulmak tizerinden gerceklestirir. Boylesi bir
kusaticiliktan siyrilmak onu transandansin kusatiligina birakacaktir. Jas-
pers'in Eflatun’dan alintilayarak ifade ettigi transandansin cepecevre kusati-
cilig1 oykide 151k metaforu tizerinden karsimiza cikar ve kahraman hayatin-
da kendini esyaya hapsedenlere paydos dedikten sonra her yandan kendisini
kusatan 1siklarin arasinda kalir: “Ne acikli aldanis! Ama teslim olmayacakts,...
hayata teslim olmayacakti. “Belki éliime..” diye bicak yarasi dudagiyla bir dis gi-
cwrtist gibi mirildands. O iki 151k seridi cogalmisti. Sagdan, soldan, 6nden, arkadan
viicudunu birer kement gibi kusatmislardi.”

Ozdenéren’in dykiide “belki dliime” seklinde bize imledigi durum, Kierkega-
ard’in Oliimciil Hastalik Umutsuzluk’ta bahsedilen 6liimctilliik haline fazlasiyla
benzemektedir. Umutsuzluk kacinilmazdir, evrenseldir ve dlimciildiir fakat
boylesi bir oliimcil hal, ancak ihtiyari olarak umutsuzlugu tercih edip, nes-
nelerden umudu kesmekle sonsuzluk diisiincesine evrilebilecektir. Thtiyari
bir tercihin sevk ettigi hiirriyet, nesnelerinin boyundurugundan kurtulup
transandansin cepecevre kusatanina buriinmek anlamina gelir. Jaspers'in
ifadesiyle bizi objeye, alisilmis varliga baglayan kiskaclar: ¢oziince, mistigin
manasini da anlariz. insan suje-obje yarilmasini, suje-objenin tamamen bir
olmasinda, nesnelligin kaybolmasi ve “ben”in coziilmesinde asmaya mukte-
dir olabilir. Bunu yasayan kimse icin bu birlige ulasma, gercek uyanis ve obje
suje yarilmasinda suura varis, bir uykudur aslinda. Eflatun bunu soyle ifade
eder (Jaspers, 1981: 49): “Cogunlukla, tenin derin uykusundan uyanip kendime
gelirsem, mucizevi bir giizellik goriiriim: O zaman, daha iyi ve daha yiiksek bir
diinyaya aitligime kuvvetle inanir, en giizel hayati yasar, tanriyla bir olurum. Me-
tafizik yoluyla transandansin cepecevre kaplayanini isitiriz.” Oykiide kahrama-
nin icinde bulundugu héalden uyanisi, kendine doniisi, 6liimciil hastalik olan
umutsuzlugunun sonsuzluk diisiincesine evrilmesi, etrafin1 kusatan gilines
1s1klar1 imgesi {izerinden gdsterilmistir. Bu Ozdendéren’in evrensel edebiya-
ta bakistyla uyumlu bir eylem halidir ayni1 zamanda. Ozdendren Hastalar ve
Isiklar'da daha sonra iizerinde diisiiniislerini ortaya koyacag: evrensel edebi-
yatin ilkelerine gore hareket etmis, “biitiin insanlarda yaradilislar: geregi var
oldugunu s6yledigi ortak insani kaliteler” izerinden 6yki kurmustur. Ona gore,
(Ozdenéren, 1999: 34) “edebiyat bu kaliteleri bir sanat eseri cercevesi icinde dile
getirebildigi dlciide evrensel boyuta ulasir, bu kaliteleri dile getiremiyorsa o eserin
bir degeri yoktur.” Ozdenéren, evrensellik deyince burada farkli inanislarin or-
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tak insani kalitelere farkli bakis acilari sergileyeceklerini de soyler ki Mevlana
veya Dostoyevski'nin elbette birinin islami digerininse Hristiyani perspektif-
ten ortak insani kaliteyi gozler 6niine sereceklerini sdylemistir. Ozdendren’in
Hastalar ve Isiklar isimli kitabindaki kahramanin yolculugunu, her ne kadar
varoluscu filozoflarin bakis acilariyla yorumlamis olsak da merkeze aldigimiz
isimlerin insanin modern diinyanin bunalimi karsisindaki varlik seriivenine
bakista, hakikat zaviyesini merkezlerine aldiklarini; onlarin bu bunalimdan
cikis1 Hristiyanlik perspektifinden yorumlamis olduklarini, Ozdenéren’in ise
islami zaviyeden meseleye yaklasarak kahramaninin bunalim karsisinda insi-
raha ulasmasini ele aldigini1 soyleyebiliriz.
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